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SONIA NETTO SALOMAO

A DIMENSAO DA NATUREZA NO MACUNAIMA

Como ja afirmou Cavalcanti Proenca, referindo-se a rique-
za emblematica do livro e de seu heréi, “tudo esta incluido em
Macunaima.”" Nao poderia estar ausente uma das questdes
fundamentais do romance ou rapsddia, — a natureza, — que
aqui vamos considerar do ponto de vista da nova proposta ted-
rica que vem ganhando espaco nos estudos contemporaneos a
partir dos anos noventa do século passado: a ecocritica. O
movimento, em sintese, parte de uma postura do mundo
anglo-saxonico quanto a salvacao do planeta que tem como
postulado tedrico-filoséfico, uma proposta de volta ao huma-
nismo e a uniao das duas culturas cindidas: a cientifico-tecno-
l6gica e a filosofico-literaria. Nao sera tema deste estudo uma
reflexdo mais aprofundada sobre a possibilidade de um retor-
no a esta unidade perdida, embora o momento seja o de mui-
tos apelos da comunidade académica para que se realizem pro-
jetos interdisciplinares que facam dialogar esses dois ambitos.
Nosso propésito serd o de indagar a hermenéutica profunda
do romance quanto a questao da natureza nele presente, de
modo a contribuir, de algum modo, para a discussao que a eco-
critica propde.

! Manuel Cavalcanti Proenca, “Macunaima pioneiro,” in Mario de
Andrade, Macunaima, o herd: sem nenbum cardter, ed. critica de Telé Ancona

Porto (Sdo Paulo: LTC/SCCT, 1978), p. 359.
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A simples reconstru¢ao da trama do livro ja apresenta a
relacao dialética do herdi com a natureza de que faz parte,
assim como indica os conflitos que devera enfrentar no seu
embate com a civiliza¢ao tecnoldgica. Do ponto de vista do
mito, Macunaima nasce, cresce e se transforma em um mundo
ainda virgem e encantado, imune a violéncia do conquistador,
onde homens e animais falam uma linguagem comum e a natu-
reza se identifica com os génios que a habitam. E um herdi sem
nenhum cariter porque expressao de uma terra contraditoria
e multirracial que, para além de qualquer consideracao ética
ou estética, visa a propria descoberta, numa espécie de inves-
tigacao antropoldgica. Negro como o carvao — mesmo se
depois se transformara num homem louro de olhos azuis —
filho do terror da noite e da floresta, preguicoso, além de dis-
soluto, o herdi vive as suas aventuras num tempo e num espa-
co magicos, seguindo os ritos da floresta na sua dimensao oni-
rica e erético-simbdlica. Em poucas palavras, Macunaima é um
personagem multiforme que encontra Ci, a Mae do Mato, e se
casa com ela, tornando-se o Imperador do Mato Virgem. A
uniao, patrocinada por Vei, “a Sol” (no feminino, porque
assim o é na lingua indigena), simboliza a possibilidade da for-
macao da civilizacao brasileira. Da uniao dos dois nasce um
filho cuja morte precoce pode indicar a impossibilidade da
manutencao do casamento, implicita no fato de Ci ser uma
amazona. De modo que, quando morre o filho, a Mae do Mato
vai para “o vasto campo do céu,” transformando-se na estrela
Beta do Centauro e virando uma tradicdo. E importante lem-
brar que Ci dera de presente a Macunaima, — porque ele a fize-
ra mae — um amuleto. Trata-se da pedra verde de jade, que se
encontra no baixo Amazonas, chamada “muiraquita” em lin-
gua tupi, e que no romance possui qualidades magicas. A
pedra verde passa a ser o simbolo da uniao dos dois elemen-
tos: a natureza e o “herdi sem carater” que, por sua vez, é um
misto de tantas tradicoes e etnias — o indio autdctone, o negro
africano e o branco europeu — de modo a forjar a civilizacao
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que se viria a criar, e a propria tradi¢ao que se deveria afirmar.
Macunaima perde a pedra numa das suas aventuras e desco-
bre, desesperado, que ela foi parar em Sao Paulo, depois de ter
sido engolida por uma tartaruga e ter sido vendida em seguida
por um “mariscador” a Venceslau Pietro Pietra. A perda da
muiraquita, que acontece no quarto capitulo, desencadeia
grandes peripécias e faz com que o herdi passe por muitas pro-
vas, como quem busca um ideal de vida. Se aceitarmos a sim-
bologia do casamento do herdi, alids acompanhado por papa-
gaios e araras quando em poder da pedra, devemos admitir,
também, que a sua impossibilidade de durar, somada a perda
do amuleto, representa um empecilho para a formacao da civi-
lizagdo brasileira e que Venceslau Pietro Pietra significa o ele-
mento estrangeiro a combater, um peruviano ou um italiano
(um europeu, na grande polissemia do texto). Macunaima
vence o gigante com a ajuda, inclusive, da macumba, e pode
voltar para a floresta. No entanto, o her6i vai perder novamen-
te a muiraquita, desta vez engolida pelo monstro Ururau, uma
espécie de jacaré, e, dai em diante, nao quer mais viver, uma
vez que privado da principal motivacao de sua existéncia.
Nesta altura, deseja subir ao céu como uma estrela de brilho
inatil. Bela, mas inttil. Ao voltar para a floresta, encontra tudo
destruido, sendo a sua histéria narrada pelo aruai, um papa-
gaio companheiro do herdi.

E importante recordar que o romance é dedicado a Paulo
Prado, um intelectual anticonformista, Modernista da primei-
ra hora, herdeiro de uma das mais ilustres familias de Sao
Paulo. Prado, come se sabe, publicou no mesmo ano de
Macunaima, 1928, o ensaio Retrato do Brasil, em que traca um
quadro negativo do pais. Influenciado pelo historiador brasi-
leiro Capistrano de Abreu, a primeira parte do texto se carac-
teriza pela mesma enumeracao de fatos, provas e depoimentos
dos primeiros missiondrios e viajantes que vamos encontrar
também no romance de Mario de Andrade. S6 que Mirio atri-
buiu caracteristicas lendérias e fantasticas aos fatos que efeti-
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vamente aconteceram e foram descritos por depoimentos
documentais.

Como os companheiros modernistas, o escritor paulista
foi fortemente influenciado, entre outros, pelo pensamento
filosofico de Herder, Oswald Splenger e Hermann Keyserling.
Apesar de ter negado no segundo preficio de Macunaima a
oposicao da cidade ao campo e a antitese do brasileiro
(Macunaima) ao estrangeiro (Venceslau Pietro Pietra), uma
das questoes fundamentais do romance liga-se, efetivamente, a
reflexdo sobre a possibilidade da cultura brasileira chegar a ser
uma civilizaco; ou seja, é inerente ao romance a interrogacao
sobre a possibilidade da cultura nacional sobreviver diante da
unido da natureza geografica com a técnica e a industria,
mesmo se 0 romance nao dé uma “resposta” a essa questao,
como lembra Leyla Perrone-Moisés.? Na verdade Mario de
Andrade e Paulo Prado escrevem numa época em que a oligar-
quia cafeeira esta perdendo espaco para a burguesia industrial,
para a maquina, para uma nova concepg¢ao de progresso, para
o futuro incerto. E nesse periodo que se instaura a revolucio
industrial no Brasil. O conflito entre a floresta e a cidade no
romance se manifesta em torno a varios simbolos, entre os
quais o da muiraquita, que determina o deslocamento do heréi
da floresta para a cidade.

Nas teorias de Herder e Spengler o homem é moldado
pela natureza, de modo que em cada ambiente apareceria uma
cultura particular. Macunaima parece ser o exemplo flagrante
da relagao simbidtica com a natureza, como buscamos mostrar
com o resumo da trama. Do mesmo modo, para Spengler nao
existem histérias universais, mas sim histdrias nacionais, e den-
tre estas somente algumas se tornam civilizacoes. Para o filéso-
fo e historiador alemao, uma sociedade é inicialmente rural,
desenvolvendo a sua cultura a seguir, com a técnica, de modo

2 Cfr. Leyla Perrone-Moisés, “Macunaima e a ‘entidade nacional,”” Vira
e mexe, nacionalismo (Sao Paulo: Companhia das Letras, 2007), pp. 188-209.
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a atingir a sua maturidade, afirmando-se como uma civilizacao.
O surgimento da inddstria e da miquina, entendida como uti-
litarismo técnico, levaria essa civilizagao a decadéncia e, por
fim, 2 morte, a esterilidade espiritual, através de ciclos sucessi-
vos.” Sdo intimeros os exemplos em que Macunaima se mostra
perplexo quando chega a Sao Paulo, transformando o irmao
Jigué na “mdquina-telefone.” Na verdade, uma das grandes
questdes inerentes a Macunaima é se o Brasil chegard a ser uma
civilizagao. Portanto, um dos eixos de leitura do livro se colo-
ca em relacao ao grande patrimonio geografico brasileiro e o
seu destino: a sua natureza, composta por imensa riqueza
mineral, vegetal e biolégica e as consequéncias da sua destrui-
cao pelo progresso gerador de riqueza, mas também de des-
truicao e morte.

Ligado a este tronco fundamental, outros ramos se
espraiam pelo significado cultural da natureza brasileira.
Quando Roger Bastide voltou a Fran¢a — depois de um perio-
do passado no Brasil, de 1938 a 1954, como regente da cadei-
ra de Sociologia da entao recém fundada Universidade de Sao
Paulo —, escreveu um precioso livro, Brasil, terra de contrastes,
onde vamos encontrar uma sugestiva descricao da floresta
amazdnica:

E ha arvores que andam, cujos galhos, caindo ao solo, se
transformam em raizes, enquanto o tronco velho apodrece;
isto faz que a arvore mude de lugar, desloque-se, caminhe
lentamente... Compreende-se que, nestas condi¢des, a ima-
ginacao do homem sinta-se angustiada diante de peixes que
saem da 4gua, 4drvores que caminham por auto-enxertos
sucessivos, troncos cuja exsudagao oferece indiferentemente
mel delicioso ou veneno mortifero. E acrescenta entao a tais
seres estranhos, outros que sio fruto do seu pavor.*

? Cfr. Oswald Spengler, 1/ tramonto dell’ Occidente [1918-22] (Milano:
Longanesi, 2008).

* Roger Bastide, Brasil, terra de contrastes [1954] (Sao Paulo: Difel,
1979), p. 40.
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O socidlogo e antropdlogo francés captou bem aquela
mistura de realidade e fic¢ao sugerida pela propria geografia —
chamada mais tarde por Marcio Sousa de uma “gafe geoldgi-
ca” — que durante séculos impressionara olhos estrangeiros, e
que nos chegou através de relatos de viajantes e de escritores
de todos os tipos, quer influenziados pelo maldito sonho do
Eldorado (Carvajal, Oviedo, Rojas, Acuna) quer pelas viagens
cientificas de Humboldt, Osculati, Stradelli e Lévi-Strauss.
Todavia, muito antes ainda, foram as cartas dos jesuitas portu-
gueses a descreverem aquele embate cotidiano com uma natu-
reza desconhecida, misteriosa e surpreendente, exposta numa
retérica que, se pouco a pouco corrigia 0s erros € 0s exageros
da fantasia, ndo escondia a marca religiosa e simbdlica dos
escritores loiolanos. Sérgio Buarque de Holanda observa que
nas cartas: “nao [se] desdenha mesmo a natureza organica,
todos os animais, e também as plantas, [que] tém sempre qual-
quer coisa a dizer aos homens. Mais do que isso, sao um dos
instrumentos de que se vale o Eterno para se manifestar no
tempo, e o sobrenatural, na natureza.”

Mario de Andrade trabalha em contraste com esta tradi-
cao crista herdada da Idade Média, em que o mundo natural é
uma decorréncia do ato primordial da criacao divina contida
no Génesis: “Facamos o ser humano a nossa imagem, a nossa
semelhanca, para que domine sobre os peixes do matr, sobre as
aves dos céus, sobre os animais domésticos, e sobre todos os
répteis que rastejam sobre a terra”® (Gn 1,26).

Como resume muito bem Paulo de Assungio, “o rompi-
mento do equilibrio primordial com o pecado original marcou
também o surgimento da consciéncia da alteridade. [...] O

> Sérgio Buarque de Holanda, Visdo do Paraiso. Os motivos edénicos no
descobrimento e colonizagio do Brasil (Rio de Janeiro: José Olympio, 1959),
p. 198.

¢ Biblia sagrada, org. por Herculano Alves (Lisboa/ Fatima: Centro
Biblico dos Capuchinhos, 2002). Daqui por diante citamos desta edicao.
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pecado original estabelecia a consciéncia humana na distin¢ao
entre 0 Homem e a Natureza e definia uma escala valorativa
que ia da positividade representada pelo homem a uma nega-
tividade representada pelos elementos naturais.”’ A expulsao
do Paraiso com a consequente perda da hegemonia sobre o
habitat terrestre se recupera em parte com o episddio biblico
do Diltvio, quando ao homem é restituido o seu poder sobre
as criagdes divinas: “Sereis temidos e respeitados por todos os
animais da terra, por todas as aves dos céus, por tudo quanto
rasteja sobre a terra, e por todos os peixes do mar; ponho-os a
vossa disposi¢ao.” (Gn 9,2). O ato divino da cria¢do oscila,
portanto, entre a doacdo e a perda do Eden; a punicio, com
uma natureza hostil ao homem, e a redencao, através do domi-
nio humano da natureza, vista como trabalho e esforco pela
sobrevivéncia. A mesma sobrevivéncia que os primeiros jesui-
tas que chegaram ao Brasil tiveram que aprender com os
indios, passando, desse modo, a relatar aos portugueses, a sede
da Companhia de Jesus em Roma, e a todo o Ocidente civili-
zado, o que era a natureza tropical brasileira.

Na verdade, quando os primeiros jesuitas chegam ao
Brasil, a recuperacao da obra de Aristételes pela escolastica ja
se havia realizado entre os séculos XI e XII, passando pela ela-
boracio mais sofisticada de autores como Sio Tomds de
Aquino na Suma teoldgica. A harmonia intrinseca entre razio e
fé e entre homem e Deus, passava pelo retorno ao estado pri-
mordial da vida na terra na qual a natureza era vista como
extensao da vida humana. Era necessirio recuperar o Jardim
do Eden, mas ele nio se encontrava na Europa.

Os relatos de viagem, portanto, ajudaram a construir um
mundo fantastico, suscitado pelo desejo, nos primeiros anos
da descoberta do pais, de chegar ao paraiso terrestre. Paraiso

7 Cfr. Paulo de Assuncao, A terra dos brasis: a natureza da América por-
tuguesa vista pelos primeiros jesuitas (1549-1596) (Sdo Paulo: Annablume,
2001), p. 29.
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representado pela grande floresta, com o seu fenomenal rio-
mar, numa terra habitada por povos e animais excéntricos,
num periodo ainda marcado por mitos de origem medieval,
como a Ilha da Fortuna e a Atlantida, ou a Fonte da
Juventude, associada ao Jardim do Eden, na parte oriental do
mundo, conforme reza no Génesis. Mitos que foram associa-
dos a outros de origem indigena, sendo adaptados muitas
vezes, de forma que os relatos dos viajantes e dos missiondrios
se tornavam uma espécie de sintese entre o real e o fantastico,
amalgamando nas suas efabulacoes as cosmogonias europeias
reinterpretadas a luz daquelas americanas do Novo Mundo.?
De fato, no debate contemporaneo entre historiadores e antro-
pologos se discute, por exemplo, se a Terra sem Mal, nicleo da
mitologia tupi-guarani, constitua uma estrutura genuina da
tradicao indigena que teria sido transmitida de geracao a gera-
cao durante muitos séculos ou se, pelo contrario, fosse uma
constru¢ao mitica influenciada por elementos do catolicismo.
Do mesmo modo, surgem questionamentos relativos aos docu-
mentos deixados por missionarios, viajantes e funciondrios da
burocracia colonial desde o século XVI sobre a busca indige-
na da Terra sem Mal. Ela tem alguma relacao com a expansao
colonialista ou se explica apenas a partir de estruturas internas
a tradicao indigena?’

Mario de Andrade trabalhou, portanto, a partir dessa mis-
tura de imaginacio e realidade, paulatinamente amalgamadas
nos mitos que se criaram sobre o Brasil e o0 Novo Mundo ao
longo da tradicao europeia. As amazonas, por exemplo,
mulheres guerreiras pertencentes a legendaria nacio da India
Menor, cujo nome em grego significa “aquela que nao possui
um seio,” sao associadas as Icamiabas da Amazénia. Em A

8 Cf. Serge Gruzinski, A colonizacio do imagindrio [1988], 2* ed. (Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2003).

® Cf. Ronaldo Vainfas, A heresia dos indios, catolicismo e rebeldia no
Brasil colonial [1999] (Sao Paulo: Companhia das Letras, 2003).
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Amazonia misteriosa (1925) de Gastao Cruls, o mito é resumi-
do nestas palavras: “Af existe mesmo, ja nas cabeceiras do rio,
a serra Itacamiaba, que por muito tempo se quis ter como o
habitat da famosa tribo, e cujo nome deturpado para icamiaba,
foi também empregado como sin6nimo de Amazonas.”'
Mitos oriundos da antiguidade greco-latina que representam
as amazonas como donas guerreiras que amputavam o seio
direito para poderem usar o arco e a flecha, e que em certos
periodos se acasalavam com homens estrangeiros para poder
ter filhos, sendo que os meninos eram educados para servir as
mulheres, as quais, por sua vez, eram educadas para a guerra
que combatiam montadas a cavalo. Como se sabe, as amazonas
comparecem em muitos relatos da mitologia grega, sio men-
cionadas duas vezes na I/7ada, nos capitulos III e VI, e apre-
sentam-se nas sagas germanicas e nas valquirias imortalizadas
por Wagner. Mas sao inGmeras as tradi¢oes que se misturam,
do periodo dos Descobrimentos até aos nossos dias. Mario de
Andrade acrescentou ao maravilhoso europeu aquele indigena
e africano, criando uma histéria tecida na lenda, entre realida-
de e ficcao, mas com uma particularidade: a do olhar popular
trabalhado nos mitos. De fato a civilizagao técnica capitalista é
vista com os olhos da selva, sendo a perspectiva do indio-miti-
cizado aquela predominante. E com os olhos de Macunaima
que vemos Sao Paulo como simbolo da civilizagao industrial,
técnica e materialista."’ Ela é descrita quando o heréi escreve
as amazonas (ou Icamiabas, na lingua indigena) no capitulo
nove, bem no centro do romance, para explicar os usos do
lugar: “E Sao Paulo construida sobre sete colinas, a feicdo tra-
dicional de Roma, a cidade cesérea, “capita” da Latinidade de

10 Gastao Cruls, A Amazénia Misteriosa [1925] (Rio de Janeiro: Editora
Saraiva, 1957), p. 55.

1 Cfr. Sonia Netto Salomio, “Redescobrindo o Brasil de Macunaima:
entre realidade e ficcao,” Da palavra ao texto: estudos de linguistica, filologia,
literatura (Viterbo: Sette Citta, 2012), pp. 77-89.
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que provimos; e beija-lhe os pés a gricil e inquieta linfa do
Tieté.”"?

A outra dimensao da natureza no livro esta ligada a pes-
quisa folclédrica realizada pelo etndgrafo Mario de Andrade. O
nome do herdi, antes de tudo, provém de uma entidade divina
— Macunaima — que para os indios Caraibas da serra da
Roraima, na parte oeste da Amazonia, na Guiana brasileira,
como nos ensina Camara Cascudo,” representa o ser mais alto,
o criador. O nome de Macunaima e de seus irmaos é colhido
na obra de Koch-Griimberg (importante etnologista e explo-
rador alemdo) e se refere ao herdi indigena que, segundo
Amoroso Lima, aparece pela primeira vez em 1868 na obra de
W. H. Brett sobre os silviculas da Guiana. No mito, quando o
espirito de Macunaima desceu sobre a terra, subiu no alto de
uma arvore, sobre um rio, criando plantas e animais de todas
as espécies. Depois criou o homem, que caiu num sono pro-
fundo, acordando com uma mulher ao seu lado. Quando o
espirito do mau triunfava sobre a terra, Macunaima enviou
grandes dguas. De acordo com Capistrano de Abreu, os mis-
siondrios que desconheciam a verdadeira personalidade do
personagem, usaram o seu nome para traduzir o de Deus nos
catecismos. A traducao da Biblia em lingua Caraiba, portanto,
divulgou Macunaima como sindnimo de Deus, seguramente a
partir do primeiro capitulo do Génesis: “e o espirito de Deus
movia-se sobre a superficie das aguas” (Gn 1,2). Através da
convergéncia de mitos variados na regiao, Macunaima tornou-
se 0 her6i de um ciclo zooldgico, ezioldgico, personagem
inventivo, pleno de recursos magicos, criador de homens de
barro e de cera, transformando os inimigos em pedra e assim

12 Mario de Andrade, Macunaima: O beréi sem nenbum cardter, ed. cri-
tica de Telé Porto Ancona Lopes (Santa Catarina: Editora da UFSC, 1988),
pp. 79-80.

B Cfr. Camara Cascudo, Diciondrio do folclore brasileiro [1954] (Sao
Paulo: Melhoramentos, 1980).
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por diante. Tornou-se simbolo também de asttcia instintiva e
malvada, e de ironia alegre e brincalhona. Theodor Koch-
Griimberg reuniu a melhor coletdnea de aventuras de
Macunaima nesta fase popular no seu Vowz Roroima Zum
Orinoco, publicado em Berlim em 1917.

No ambito da pesquisa sobre as sociedades arcaicas, outro
dado fundamental do romance, é o elemento feminino. Entre
as muitas leituras responséveis pela presenca no romance de
um mundo dominado pela mulher, vamos encontrar Frazer,
Tylor, o tantas vezes citado Theodor Koch-Griinberg e outros
tedricos, cujas idéias chegaram ao Brasil na década de 20.
Deve-se seguramente a Bachofen, autor muito referido por
Oswald de Andrade no “Manifesto antropéfago” e depois em
A crise da filosofia messidnica,”* a ideia de uma “Revolucio
Caraiba,” com o “Matriarcado de Pindorama”; conceitos ela-
borados a partir do hipotético reinado de uma proto-matter
telrica. E bem provavel que as ideias que eram conhecidas e
condivididas pelos intelectuais modernistas tenham influencia-
do Mirio de Andrade, no objetivo de recompor, em territério
americano, um presumivel estagio do dominio feminino gra-
dativamente eclipsado pela supremacia masculina. Similar ao
que possivelmente ocorrera nas sociedades pretéritas do
paleolitico e do neolitico, a proposta ficcional de Macunainma
retoma, através de Ci, a Mae do Mato, os periodos primordiais
em que presumivelmente a deusa tivesse existido num mundo
anterior ao predominio do poder masculino. Por outros cami-
nhos, Oswald de Andrade conjugara o sonho de um primitivis-
mo autdctono com um dos arquétipos mais sentidos desde a
remota Antiguidade: o culto da deusa-mae, benévola expres-
sao de uma civilizagao matriarcal nao violenta e ligada a terra,
que se exprimiria sob vdrias formas e encarnagoes; como espi-

Y Cfr. Oswald de Andrade, “A crise da filosofia messianica” [1950], A
utopia antropofigica (Sio Paulo: Globo, 2011), pp. 138-215.
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rito da vegetacao ou como mae geradora de que a raca huma-
na teria sido filha na sua pré-histéria. Ela governaria o sucedet-
se das estacoes no tempo ciclico, faria crescer e multiplicaria a
vegetacao e os animais e acolheria os mortos na sua matriz cds-
mica.” Por outro lado, o matriarcado pré-histérico, ligado ao
homem natural, seria uma entidade mitica recalcada sobre o
humanismo de Montaigne e de Rousseau, enquanto o patriar-
cado, histérico e civilizado, seria um tabu, como o definiu
Freud, e se ligaria a2 mentalidade reformista e utilitarista do
capitalismo vencedor.

Como demonstrou, entre outros, Mircea Eliade, o mito é,
a0 mesmo tempo, uma histéria contada e um esquema logico
que o homem cria para resolver problemas que se apresentam
sob planos diferentes, integrando-os numa construgao sistema-
tica. Os mitos voltam e tém uma temporalidade iterativa. Anti-
histérico, todo mito é ciclico e representa o eterno retorno.'
Quando um motivo mitico é integrado na literatura, é necessa-
rio lembrar que ele nao funciona da mesma forma que num
conto folclérico. O imaginario como mediador passa dos valo-
res coletivos para os valores individuais do escritor erudito.
Dizemos que os herdis miticos nao tém existéncia historica, no
sentido historiografico; ou seja, ninguém encontrou Edipo.
Nem os tebanos, nem Séfocles e nem tampouco os psicanalis-
tas que o tomaram como totem. O mesmo acontece com
Macunaima. Em resumo, podemos dizer que o mito se liga a
uma razao, a uma ldgica e a uma lei universal. A lenda, por sua
vez, é histérica, testemunhal e circunscrita, porque em suas
origens constata-se o “milagre” ou o “crime” ocorridos em
torno do heréi. Como mito, desde o nome do heréi,
Macunaima representard uma ligacao ancestral do homem

5 Cfr. Oswald de Andrade, Do pau-brasil a antropofagia e ds utopias
(Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 1978), p. 182.

16 Mircea Eliade, I/ mito dell’ eterno ritorno [1949] (Roma: Edizioni
Borla, 1966).
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com a natureza, caracterizando a propria esséncia do universo
amazonico. O heréi é maltiplo, como fica bem definido no
capitulo I do livro, e Cavalcanti Proenca bem resumiu assim:

... ele é o Jabuti que caca o Tapir na armadilha; a seguir é
Kalawunserg, o mentiroso, quando, pouco depois, inventa
que viu timbd na beira do rio. E assim continua pelo livro
adentro, sendo o Pe. Anchieta quando viaja a sombra das
asas dos papagaios e araras, Wewe dos taulipangues, o jabu-
ti na festa do céu. Depois da macumba, Macunaima é o pré-
prio Miario que sai em companhia de Manuel Bandeira,
Ascenso Ferreira e outros; e logo se torna Akalipzeima, na
ilhota da Guanabara. E o cardo que vai roubar o talisma de
Jurupari; volta a ser Kalawunsg, mentindo que cacou veados
em vez de ratos, é o jaguar logrado pelo chuvisco, é um tolo
enganado por Kunewo, é o filho de Kaynkewe, quando se vé
coberto de carrapatos; é outros heréis e vildes, variabilissimo
no decorrer do livro."”

Como heréi popular, Macunaima nao tem preconceitos,
nao se cinge a moral de uma época, e concentra em si proprio
todas as virtudes e defeitos que nunca se encontram reunidos
em um unico individuo. Por isso é contraditério, individualis-
ta, faz o que deseja e o que gosta sem preocupagoes sociais,
interpretando a liberdade do proprio Mario de Andrade que
assim se exprime no Turista aprendiz:

Fico meio circunscisflatico com esses bairrismos, palavra.
N3ao compreendo nem os pernambucanos, nem os paulistas,
nem ninguém que seja assim. Alids, ndio compreendo nem
mesmo os patriotas, j4 se sabe disso. Tristao de Athayde
outro dia falava que apesar de eu ter chegado a uma certa
expressao de identidade nacional, tinha uma singular incom-
preensio politica do Brasil. Acho que errou. J4 tive a com-
preensao politica de patria mas a ultrapassei. Gragas a Deus.

17 Manuel Cavalcanti Proenca, Roteiro de Macunaima (19501, 4°* ed.
(Rio de Janeiro: Editora Civilizacio Brasileira, 1977), p. 9.
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Patria pra mim é que nem as classes sociais: uma camisa de
forca que muitos vestem por... digamos que por prazer.'®

Mas é justamente essa liberdade espacial e temporal do
mito que consegue reunir os paradigmas de todas as épocas e
tornar Macunaima um livro extremamente brasileiro. Fruto,
sem duvida, da elaboragao ficcional erudita dos proprios mitos
e lendas brasileiras, profundamente estudados. A questao ja
foi exaustivamente demonstrada pelo ja citado Manuel
Cavalvanti Proenca no seu Rotezro de Macunaima: obra solida-
mente construida sobre lendas indias e contos populares que
testemunham um profundo conhecimento da mais importante
bibliografia sobre o assunto; nao sé o muito citado Koch-
Griimberg, mas também Couto de Magalhaes, Silvio Romero,
Amadeu Amaral, Lindolfo Gomes, Leonardo Mota e Camara
Cascudo, para apenas citar os nomes mais importantes.

No entanto o préprio livro, coisa extremamente impor-
tante, é fruto de uma construgao mista: é a0 mesmo tempo um
projeto elaborado no siléncio de um estiidio ou de uma biblio-
teca, e um texto passado a limpo depois de uma importante e
desejada viagem de Mario de Andrade a Amazonia e ao
Nordeste a qual ele mesmo relatou no seu pouco lido O turis-
ta aprendiz.

Neste ambito se coloca a outra dimensao da natureza no
texto marioandradino. Durante a Quaresma e a Semana Santa
de 1924, um grupo de intelectuais, modernistas da primeira
hora, percorre o interior do pais, sob a guia de D. Olivia
Guedes Penteado, para mostrar a Blaise Cendrars, na onda do
primitismo francés daqueles tempos, a verdadeira cultura
popular brasileira. A iniciativa parte com o titulo de “Viagem
da descoberta do Brasil.” Para Mario de Andrade, estudioso
de folclore, esta experiéncia etnografica, envolvendo dado
geografico e inspiracao artistica, e maturada através de um

18 Cfr. Mario de Andrade, O turista aprendiz [1976], ed. critica de Telé
Porto Ancona Lopes, 2* ed. (Sdo Paulo: Duas Cidades, 1983), p. 248.
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contato vivo com a tradi¢ao e a realidade empirica foi muito
importante, como ele préprio testemunhou. Para quem nao é
brasileiro, talvez seja dificil imaginar a grande dificuldade para
um habitante do sul do pais fazer uma viagem a Amazonia nos
idos da década de vinte. Em 1926, portanto, temos a primeira
redacio de Macunaima, na famosa chicara de Araraquara.
Entre dezembro e janeiro de 1927, Mario realiza uma revisao
completa da primeira edicao e em maio daquele mesmo ano
parte para a descoberta da Amazonia, cedendo, mais uma vez,
ao convite de D. Olivia Guedes Penteado. Assim, na viagem
que dura de maio a agosto, Mario tera oportunidade de ver
com os seus proprios olhos aquele “fundo do mato virgem”
que ele havia construido a partir das suas leituras e das suas
fantasias. E, se por um lado, ele tem perfeita consciéncia de
que “o homem da nacao Brasil hoje est4 mais afastado do ame-
rindio que do japonés e do huingaro,” por outro lado se da
conta do alto poder de sugestao que o mito-simbolo da flores-
ta exercitou sempre no imaginario coletivo.

Macunaima, enfim, foi escrito como a histéria de uma via-
gem fisica — da Amazonia a Sao Paulo — mas também como
uma viagem ficcional num livro dificil de ser percorrido,
intrincado, muitas vezes desconexo. Um livro que precisou de
um “roteiro,” para ser melhor compreendido, como aquele ja
citado de Cavalcanti Proencga, com a fungao de servir de mapa
da cultura brasileira. Viagem, portanto, como mergulho na
fantasia e na criacao literdria e a0 mesmo tempo no folclore, na
antropologia e na natureza. Uma viagem rumo a alma amerin-
dia, palavra da predilecao do nosso autor, mas que represen-
tou a afirmac¢ao de um paradigma dificil de ser copiado.

A viagem, da floresta a cidade, é uma viagem de ida e
volta, como que fechando um circulo. A floresta e a cidade sao
duas categorias que qualificam e, em certo modo, definem a
cultura e a identidade brasileira. Assim, a Amazonia é um
dado de fato, geografico, natural, com o seu dominio de qua-
renta por cento do territério nacional (quatro milhoes de qui-
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lometros quadrados). Chamada de “Inferno verde” por
Alberto Rangel e a0 mesmo tempo definida como a “dltima
pagina do Génesis jamais escrita,” por Euclides da Cunha. A
Amazdnia é uma floresta dentro da floresta porque se pode
falar de estratos de vegetacao, como ja observara Bastide no
texto citado: embaixo, a floresta jovem, que busca a vida,
lutando contra a falta de ar e de sol, contra a umidade que pro-
voca o apodrecimento das raizes que se rompem, saindo da
terra e transformando-se em colunas e bragos. E, mais no alto,
as arvores gigantes que chegam a vinte metros de altura, logo
ultrapassadas por outras ainda mais altas como numa catedral
verde por onde filtram os raios de sol. Este complexo ecossis-
tema, que envolve também peixes, aves e os homens que nele
habitam, com seus mitos e suas histérias prenhes de dgua,
humus, terra, vegetacdo, constitui aquele universo mental e
mitico que Mario de Andrade bem configurou:

Que posso falar desta foz tao literaria e que comove tanto
quando assuntada no mapa?... A imensidao das dguas é tao
vasta, as ilhas imensas por demais ficam no longe fraco que
a gente ndo encontra nada que encante. A foz do Amazonas
¢ uma dessas grandezas tao grandiosas que ultrapassam as
percepcoes fisioldgicas do homem. Nés s6 podemos monu-
mentalizd-las na inteligéncia. O que a retina bota na cons-
ciéncia é apenas um mundo de 4guas sujas e um matinho
sempre igual no longe mal percebido das ilhas. O Amazonas
prova decisivamente que a monotonia é um dos elementos
mais grandiosos do sublime. E incontestavel que Dante ¢ o
Amazonas sdo igualmente monétonos. Pra gente gozar um
bocado e perceber a variedade que tem nessas monotonias
do sublime carece limitar em molduras mirins a sensacao.
Entao acha uma lindeza os barcos veleiros coloridos e acha
cotuba a morte dos pretendentes, se prende ao horizonte
plantado de 4rvores que a refracao apara do firme das ilhas
e ao livro de J6."”

1 Mario de Andrade, O turista aprendiz, cit., p. 61.
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Configurou e expressou literariamente, embora de forma
dessacralizada e ir6nica: “No outro dia Macunaima pulou cedo
na ub4 e deu uma chegada até a foz do rio Negro pra deixar a
consciéncia na ilha de Marapat4. Deixou-a bem na ponta dum
mandacaru de dez metros, pra nao ser comida pelas satvas.
Voltou pro lugar onde os manos esperavam e no pino do dia os
trés rumaram pra margem esquerda da Sol.”?

Relido a distancia de muitos anos, Macunaima impressio-
na ainda pelo seu carater surreal, fragmentario, que exige um
mergulho na cultura brasileira, naquele universo de flora e
fauna intrincado de ritos, mitos, lendas, anedotas e ditados
populares. O leitor culto brasileiro se reconhece, certamente,
nas multiplas faces da sua cultura. Passados mais de oitenta
anos da sua criacao, Macunaima impressiona ainda pelo impac-
to emotivo e pela riqueza do tecido tematico.

No Brasil de hoje que em muitas situacoes esta responden-
do positivamente a sua ansia de futuro, mas que também recua
de modo repentino, como se mergulhasse num passado reple-
to de fantasmas, que no final sao reais (corrup¢iao, desempre-
go, pobreza, destruicao dos recursos naturais), o Macunaima
de Miério de Andrade pode funcionar como um alerta: aquele
que convida os brasileiros a nao perder a sua memoria histori-
ca, para que nao aconteca mais a desventura do heréi; quando
volta para a floresta, que é a sua casa, Macunaima nada encon-
tra do que deixara. O livro exprime também a dificuldade da
busca da autenticidade e da esséncia num momento historico
em que tudo passa por uma simplificac¢io inevitavel; dificulda-
de que todo processo histdrico altamente complexo, como o
brasileiro, pode apresentar, principalmente diante da situagao
de diversidade étnica, cultural e imaginaria.”!

20 Mario de Andrade, Macunaima, cit., p. 53.

21 Cfr. Gustavo Lins Ribeiro, “Bichos-de-obra: fragmentacao e recons-
trucao de identidades,” Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, vol. 18 (1992):
30-40.
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Sem sombras de davidas, Macunaina se coloca no ambito
de uma tradicao muito ampla da relacigo do homem com a
natureza — inclusive a selvagem — e da relagcao em geral com o
desconhecido, com o “outro,” o “diverso,” o “desmesurado”
que geralmente se opdem a norma cultural candnica da civili-
zacao ocidental, de que o Brasil também faz parte. Macunaimna,
em certo sentido, antecipa as recentes contribuicoes da ecocri-
tica de matriz anglo-saxonica, evitando seja a mitizacao do
mundo e do homem selvagens, seja a reducao do tema a abor-
dagens impressionistas e simpldrias de uma ecologia que hoje
¢ muitas vezes vivida de forma espetacular por conta da aten-
¢ao da midia. Em tal 6tica o romance apresenta uma profunda
reflexao sobre a relacao entre civilizacao e barbarie, entre o
progresso compulsivo e a resisténcia de um mundo arcaico e
selvagem que parece cada vez mais 2 margem das culturas
coloniais e pds-coloniais, mas que continuadamente se repro-
poe a nossa atengao, questionando as nossas certezas e cons-
tringendo-nos a rever a nossa relacao com o mundo que nos
circunda. Uma tltima palavra eu reservaria aquela “inutilida-
de” que brilha na forma de uma estrela. Na verdade o nosso
mundo de hoje nao precisaria de tal beleza? Daquela criativi-
dade lidica e faceira do olhar dessassombrado de Macunaima,
contido no brilho de uma estrela?
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